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Resumen

El término misiéon apunta a un encargo, y vista desde la cosmovisién teo-biblica
seria el cometido de anunciar el mensaje de salvacion. Asi, el primero en hacer misién
es Dios. En la introduccién del pecado, EL busca al hombre, “Mas Jehovd Dios llamé
al hombre, y le dijo: ;Dénde estds tu?” (Génesis 3:9). Después, el Sefior dijo: “Y hardn
un santuario para mi, y habitaré (shakan, ‘morada’) en medio de ellos” (Exodo 25:8). Es
decir, este qué hacer tiene su génesis en lo divino. Sin embargo, con lo precedente surge
un planteamiento: en el texto veterotestamentario se puede hablar de teologia de la
misién o de una mision teoldgica, o sea, estd presente Dios detras del proceso de la
misién, o la misma seria la teleologia del misionero. Ahora, el background teoldgico
veterotestamentario como la correspondencia de tipologia vertical, permitiria
determinar que la misién no solo es teoldgica, sino que hay teologia en la mision
en donde Dios busca al hombre pecador para morar con él. Asi que, se establece el
paradigma misional primigenio para las generaciones futuras. De esta manera, es como
ese esquema paradigmatico transversalizaria el Antiguo Testamento reflejandose en la
experiencia abrahdmica, en la hebrea, y en la funcién profética. Por lo tanto, la mision
veterotestamentaria encuentra su sentido de propésito cuando se la cubre del ropaje
denominado teologia, en donde el Dios trascendente seria inmanente, usaria diversas
circunstancias e instrumentos para cumplir su misién por medio de sus hijos, y estos
a su vez, desarrollarian cualificaciones espirituales para el cumplimiento de la misma.

Palabras clave
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Abstract

The term mission points to a commission, and seen from the biblical worldview it
would be the task of announcing the message of salvation. Thus, the first to do mission
is God. In the introduction of sin, HE seeks the man, “But Jehovah God called the man,
and said to him: Where are you?” (Genesis 3: 9). Then the Lord said, “And they will make
a sanctuary for me, and I will dwell (shakan, ‘abode’) in their midst” (Exodus 25: 8). That
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is to say, this what to do has its genesis in the divine. However, with the foregoing, an
approach arises: in the Old Testament text one can speak of theology of mission or of
a theological mission, that is, God is present behind the mission process, or it would
be the teleology of the missionary. Now, the Old Testament theological background as
the correspondence of vertical typology, would allow to determine that the mission is
not only theological, but that there is theology in the mission where God seeks sinful
man to dwell with him. So, the primeval missionary paradigm is established for future
generations. In this way, it is how this paradigmatic scheme would mainstream the Old
Testament, reflecting itself in the Abrahamic experience, in the Hebrew experience,
and in the prophetic function. Therefore, the Old Testament mission finds its sense of
purpose when it is covered with the clothing called theology, where the transcendent
God would be immanent, he would use various circumstances and instruments to fulfill
his mission through his children, and these in turn, they would develop spiritual quali-
fications to fulfill it.

Keywords

Mission, Old Testament, Background, Correspondence of vertical typology, Im-
manent.

Introduccion

La mision en el Antiguo Testamento, tanto en su agencia humana como en su
contenido, estd definida.*® Asi, se determina una misién teoldgica,* es decir, Dios

126 Hans K. LaRondelle, The Israel of God in Prophecy (Berrien Spring, MI: Andrews University Press, 1983),
81-97; George W. Peters, A Biblical Theology of Missions (Chicago: Moody Press, 1984), 75-110; Walter C. Kaiser
JR, Mission in the Old Testament: Israel as a Light to the Nations (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2000),
15-74; Cristian Dumitrescu, “Cosmic Conflict as a Hermeneutical Framework for Mission Theology in the Old
Testament” (Dissertations, Andrews University, 2010), 206-245; Michael W. Goheen, A Light to the Nations:
The Missional Church and the Biblical Story (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2o11), 32-72; Angel Manuel
Rodriguez, ed., El mensaje y la misién, y la unidad de la iglesia (Doral, FL: IADPA, 2015), 73-96; A. Scott
Moreau, Gary R. Corwin, and Gary B. McGee, Introducing World Missions: A Biblical, Historical, and Practical
Survey (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2015), 29-39; Victor Wiens, ed., La Iglesia en mision: Perspectivas de
hermanos menonitas globales sobre la mision en el Siglo XXI (Columbia Britdnica, Canada: 2015), 15-34; Silvano
Barbosa, “A Theory Base and Mission-Sending Model for the South A Theory Base and Mission-Sending Model
for the South American Division of the Seventh-day Adventist Church” (Doctoral Dissertations, Andrews
University, 2018), 15-52; Boubakar Sanou, “Missio Dei as Hermeneutical Key for Scriptural Interpretation,”
Andrews University Seminary Studies 56, n.” 2 (2018): 301-316. Sin embargo, se debate si es una misién
centripeta o centrifuga. Victor Wiens, ed., La Iglesia en mision, 15. No obstante, “hay motivos justificados para
desafiar tanto la asercion de que a Israel no le fue dado un mandato misionero o que su misién consistia
simplemente en ser un testigo. En el mero corazon de la justificacion de la creacion de Israel hay un impulso
misional inconfundible, que se dio a entender principalmente en la promesa dada a Abraham” (Ibid., 16).
De ahi que, “es mejor no crear una fuerte dicotomia entre estos dos conceptos” (Ibid.,) ya que, el testimonio
escritural avala ambos sentidos. Centripeta: Peters, A Biblical Theology of Missions, 50; Dt 4:6-8; 28:10; Is 45114,
22; 49118; 56:7; 55:5; 61:9; 66:19; Jer 16:19; Dn 2:35; Mal 3:12. Centrifuga: Gn 12:1-3;1s 42:6,7;49:6; cf. LaRondelle, The
Israel of God, 91-96; Francis D. Nichol, ed., Comentario Biblico Adventista, 7 vols. (Buenos Aires: ACES, 1994),
4:31,32. Sobre una discusion mas detallada sobre el tema, cf, Dumitrescu, “Cosmic Conflict as a Hermeneutical
Framework for Mission Theology in the Old Testament”, 127-131,189-191.

127 Peters, A Biblical Theology of Missions, 75; Rodriguez, El mensaje y la misién, y la unidad de la iglesia, 75-77;
Wiens, ed., La Iglesia en Misidn, 17.
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siendo el primer misionero®® (cf, Gn 3:9), fij6 una cadena durea de representantes
misionales cuya praxis transversaliza el texto veterotestamentario."

De esta forma, se cubre ese quehacer misionero bajo el manto, ya sea, del esquema
programatico divino (Gn 3:15)," la creacién y eleccion divina,*' el acto volitivo divino de
creacién y preservacion progenie,* el pacto divino y elecciéon de Israel, la restauracién y
renovacion de las naciones,*la creacién y la redencion de Dios,* el conflicto c6smico, s>
la promesa de bendicion a las naciones y la creacion del pueblo del Reino,*® un drama
divino: creacién y caida, Dios llamando a un pueblo aparte, Dios rescatando a su pueblo,
Dios enviando a su pueblo al exilio,®” la promesa de la bendicién de Dios alas naciones.’s®

Mientras otros, se apoyan en la actuacion de la trinidad como un apostolado,
es decir, en la encarnacién y en la pneumatologia, dentro del proceso salvifico,* la
creacién y salvacion del ser humano,* la praxis de la Deidad en la actividad salvifica
del hombre y en el quehacer pactual con su pueblo,* la configuracion y simbologia del

128 David Tang Moe, “Constructing a Theology of Mission,” Currents in Geology and Mission 44:2 (2017):
23; Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia, 73; llkeun Lee, “A Study of the Principles of
Missional Pastoral Leadership for South Korean Churches” (Doctoral Dissertations, Liberty University School
of Divinity, 2017), 40; Sanou, “Missio Dei as Hermeneutical Key for Scriptural Interpretation’, 3o1.

129 Peters, A Biblical Theology of Missions, 95-110; Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia,
79-92. Wiens, La Iglesia en Mision, 17-27. Aunque, algunos consideran que no habia mision tipo apostolado en
el A.T. Jiti Moskala, “The Mission of God’s People in the Old Testament”, Journal of the Adventist Theological
Society 19/1-2 (2008): 41; Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia, 74,75; David J. Bosch,
Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission (Maryknoll, New York: Orbis Books, 2011), 34 .
Y esto obedece, explica Dumitrescu, ya que, “missiologists tend to look at the Old Testament with the same
lenses used when looking at the New Testament, trying to find New Testament themes and patterns in the
Old. Using the centrifugal-centripetal dualism, they conclude there is little evidence of centrifugal mission in
the Old Testament, and almost a priori that the New Testament is superior to the Old” (Cristian Dumitrescu,
“Mission Theology in the Old Testament: A New Paradigm’, Journal of Adventist Mission Studies 4, n°1 [2008]:
45). No obstante, desde la metanarrativa salvifica veterotestamentaria estd implicito, no solo la teleologia
redentiva universal, sino ademds, el instrumental para el cuamplimiento de la mision, es decir, Israel. Moskala,
“The Mission of God’s People in the Old Testament’, 41-42; Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de
la iglesia, 75. Por otra parte, los autores neotestamentarios basaron su apostolado en la literatura del Antiguo
Testamento (Hch 13:46-48; 1513-21; 24:14; 28:23-28; Ro 15:8-12). Dumitrescu, “Mission Theology in the Old
Testament: A New Paradigm’, 45-46.

130 Peters, A Biblical Theology of Missions, 75.

131 Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia, 76,77.

132 Wiens, ed., La Iglesia en Mision: Perspectivas de Hermanos Menonitas Globales Sobre la Mision en el Siglo
XXI, 17.

133 Goheen, A Light to the Nations, 23-48; Michael W. Goheen, Contemporary Mission Theology: Engaging the
Nations (NY: Orbis Books, 2017); The Biblical Story of Narrative Theology, A Messianic and Missional Reading
of Scripture.

134 Moe, “Constructing a Theology of Mission’, 25.

135 Dumitrescu, “Cosmic Conflict as a Hermeneutical Framework for Mission Theology in the Old Testament”,
206-208.

136 Andrew ]. Tompkins, “God’s Mission to the “Nations” and Hindus: Three Old Testament God’s Mission to
the “Nations” and Hindus: Three Old Testament Narrative Models” (Master of Arts, Andrews University, USA,
2012), 7,8,15.

137 Moreau, Corwin, and McGee, Introducing World Missions, 29.

138 Kaiser JR, Mission in the Old Testament, 15, 16.

139 Ross Hastings, Missional God, Missional Church (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2012), 250. De
hecho, una de las presuposiciones para la doctrina de la Trinidad es que “was a response to the missions of
God”. Cf. Ibid.; Lee, “A Study of the Principles’, 40-44.

140 Barbosa, “A Theory Base’, 15-17.

141 Sanou, “Missio Dei as Hermeneutical Key for Scriptural Interpretation’, 306.
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mobiliario del santuario terrenal,'* el ajuste funcional del circulo menor y mayor del
santuario/ templo terrenal.*

Con base en lo anterior, se puede observar la intencionalidad de pretender arropar
en los dltimos afios la misién veterotestamentaria con un manto teoldgico, y debe ser
asi porque se esta trabajando con un texto inspirado. No obstante, la multiplicidad de
postulados, primero, la trazan en forma horizontal, y segundo, la reducen a focalizarla
como una mision teolégica en donde, los misioneros, expusieron un mensaje divino, sin
embargo, la participacién ontica de la Deidad dentro de la historiografia misional esta
ausente.

Por eso, a través de este articulo se determinara, a partir del estudio y analisis del
texto veterotestamentario, que la misién mas que ser teolégica debe estar cobijada por la
participacion del autor de la misma, es decir Dios, dentro del proceso de la inmanencia.
Asi, se podria hablar de teologia de la misién en el Antiguo Testamento.

La misi6n abrahamica

La universalidad de la misién se encuentra de forma explicita en relacién con
Abram,** donde Dios le prometié bendicion a todas las nacioness (Gn 12:3),® a través,
de la agencia patriarcal. La primera referencia sobre Abram, en la Torah, es Gn 11:26
donde figura como hijo de Taré. Luego, se registra el llamado misional abrahamico, en
donde la iniciativa de la salida de Ur de los Caldeos, segtin el texto de génesis, fue de
Taré (Gn 11:31), sin embargo, en hechos 7:2,3, menciona que ese adelanto divino lo tuvo
Abram.

Ahora, la forma de conciliar esta lectura intertextual es a partir de la historiografia
divina'¥ o historia teoldgica'*® que permitiria determinar que, mientras el texto mosaico
describiria la migracién amorita de la época,* el pasaje lucano estaria indicando

142 Jack J. Blanco, “The Sanctuary and the Mission of the Church’, Journal of the Adventist Theological Society
9, n°1 (1998): 243-259.

143 Ratl Quiroga, “El circulo misional de Israel a partir del santuario”. DavarLogos 8.2 (2009): 185-190.

144 Rodriguez, El mensajeyy la mision, y la unidad de la iglesia, 80. Aunque, hubo misién antes de Abram. Ibid.,
79-80; Peters, A Biblical Theology of Missions, 79. No es una mision tribal sino global. Goheen, A Light to the
Nations, 28.

145 Estas naciones o pueblos serfan los mismos que Dios habia diseminado por todo el mundo (Gn 11:9).
Asi, estas 70 nacionalidades de Gn 10 y 11 constituirian una representacion de alcance mundial, cf. Richard
Bauckham, Bible and Mission: Christian Witness in a Postmodern World (Grand Rapids; MI: Baker Academic,
2003), 28, 59. Aqui, Coheen sienta el principio que “God employs particular means to reach a universal goal”.
Goheen, A Light to the Nations, 28.

146 Si bien el hebreo usa aqui mishpdchdh “tribu o familia’, en Gn 1818 se usa gdy “naciones’, asi los dos
términos quedarian equiparados.

147 Raul Quiroga, “Una perspectiva de la historiografia biblica de acuerdo a un concepto de la naturaleza
teoldgica de la Biblia,” DavarLogos 7.1 (2008): 51-58.

148 George W. Reid, ed., Entender las Sagradas Escrituras (Doral, FL: APIA, 2009), 190-91.

149 Norman Habel, The Birth, The Curse and The Greening of earth: An Ecological Reading of Genesis 1—11
(Sheffield, UK: Sheffield Phoenix Press, 2011), 127,128. Al respecto, Sarna afirma que el significado de la ciudad
de Haran el cual es “route, journey, caravan’, and it doubtless derives from the city’s location as an important
station along the main international trade routes from Mesopotamia to the Mediterranean Sea. From the
Mari archives it is clear that in the eighteenth century B.C.E. Haran was a center of seminomadic Amorite
tribes” (Nahum M. Sarna, Genesis, The JPS Torah Commentary, 5 vols. [Philadelphia: Jewish Publication
Society, 1989], 1:87). Asi, “If Ur was the southern city, the migration could have been prompted by the gradual
decline of the city and the increasingly harsh economic conditions, along with overpopulation, known to
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que, dentro de dicho proceso social, estaria uno caminando por el llamado divino
para el cumplimiento de la misién.”* O sea, mientras Taré saldria por motivos socio-

have been its lot in the course of the Middle Bronze Age (ca. 2100-1600 B.C.E.)” (Ibid., 88). Y en este contexto
de inestabilidad social y politica surgen los llamados amoritas, los cuales se crefa habian emigrado de
Canaan a Mesopotamia. Sin embargo, los textos de Mari han confirmado lo contrario, que fueron pueblos
mesopotamicos que emigraron a tierras cananeas posiblemente acosados por los horeos creadores del
reino Mitanni, cf. Walter Kaiser, ed., Santa Biblia de Estudio Arqueoldgica (Miami, FL: Vida, 2009), 27,60. De
hecho, “Durante varios siglos el pueblo del noroeste de Mesopotamia y del norte de Siria fue llamado en
los textos cuneiformes amurru, esto es: «occidentales»... de que mas tarde se originaron tanto los hebreos
como los arameos”. (John Bright, La historia de Israel [Bilbao, Desclée de Brouwer, 2000], 85). Y tal como
lo menciona Wright, “la oleada de los «amorreos» es una de las primeras grandes invasiones semiticas que
conoce la historia”. (G. Erest Wright, Arqueologia Biblica [Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975], 60); Jacques
B. Doukhan, ed., Seventh-Day Adventist International Bible Commentary: Genesis, 7 vols. (Nampa, Idaho: Pacific
Press, 2016), 1:194; Amnon Ben-Tor, ed., La arqueologia del Antiguo Testamento (Madrid: Cristiandad, 2004),
226; Thomas L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives: The Quest for the Historical Abraham
(Berlin: Walter dé Gruyter, 1974), 79-88; Roland de Vaux, Historia antigua de Israel I: desde los origenes a la
entrada en Canadn (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975), 78-83. Aunque, no deja de ser una hipétesis, cf. Ibid.,
82. Thompson, es correlativo con de Vaux al poner la migracién amorita como una de tres hipétesis posibles
para la génesis de la narrativa patriarcal hebrea, cf. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives,
315-326. Incluso la cuestiona altamente al punto de negarla, cf. Ibid., 324, y es concluyente al decir que, “no
movement whatever is discernible which resembles a movement from Ur towards the northwest to Harran”
(Ibid., 87). Cf. Claus Westermann, Genesis 12-36: A Continental Commentary, 19 vols. (Minneapolis: Augsburg
Publishing House, 1985), 2:61-62, 63-66. Aun, Finkelstein y Silberman la niegan como base para la datacion
patriarcal hebrea, cf. Israel Finkelstein y Neil A. Silberman, La Biblia Desenterrada (Madrid: Siglo Veintiuno,
2003), 277. Sin embargo, Bright presenta bases solidas, arqueoldgicas e histéricas, en favor de la migracion
amorita como el backdrop para la narrativa patriarcal mosaica, cf. Bright, La historia de Israel, 84-88. Asi que,
como lo indica Albright, “The latest discoveries at Mari on the Middle Euphrates have strikingly confirmed the
Israelite traditions according to which their Hebrew forefathers came to Palestine from the region of Harran
in northwestern Mesopotamia” (William Foxwell Albright, From the Stone Age to Christianity: Monotheism and
the Historical Process [New York: Anchor Books, 1957], 236). Por tanto, “the earlier migration from Ur of the
Chaldees to Harran remains without archaeological illustration (aside from the excavation of the city itself)
but the flight from Ur when that capital was destroyed by the Elamites about 1950 B.C. sounds like an excellent
historical tradition” (Ibid).

150 K. A. Mathews, Genesis 11:27-50:26 The New American Commentary, 42 vols. (Nashville: Broadman &
Holman Publishers, 2005), 1b:104. Asi que, “Nosotros podemos suponer, aunque ningiin texto contemporaneo
los menciona, que entre estos clanes emigrantes se desplazaban un Abraham... jeque de clanes considerables,
que recordaban sus origenes en la «llanura de Aram» cerca de Jaran” (Bright, La historia de Israel, 143). Es
decir, la historia biblica ocurrié dentro de un contexto histdrico secular comprobado por la arqueologia que la
contextualiza, y eso hace que el registro inspirado cuente con una fuente auxiliar para su veracidad, a través,
de la historiografia (la migracion amorita), y la tiponimia (Ur de los Caldeos). Cf, Ibid., 107-143. Lo precedente,
permitiria determinar que los relatos veterotestamentarios, entre ellos las narraciones patriarcales hebreas,
sean reales. De esta manera, el texto subsiste en su forma primigenia delineandolo de manera vertical, en
donde la participacion divina es la génesis para la formacién de la nacién de Israel. No obstante, Finkelstein
y Silberman, desde la arqueologia, han argumentado lo que ellos llaman “anacronismos’ en el texto biblico, y
de esa manera niegan la historicidad de Abram, cf. Finkelstein y Silberman, La Biblia Desenterrada, 274-279.
Sin embargo, Bright, aunque los asiente, explica su posible razon de ser en dicha narrativa mosaica, cf. Bright,
La historia de Israel,124-126, con lo que él denomina “retoques actualizantes”. Ibid., 126, sin embargo, concluye
diciendo que, “el cuadro en conjunto permanece auténtico, cf. Ibid.
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politicos,’™ Abram lo haria por convicciones religiosas,™ en donde, el background del
desplazamiento amorreo tendria como presuposicion la soberania divina'®* para el
cometido celestial.>*

La Escritura declara,

TANYYY? DRI PIRTTOR T2 DO 0702 R0 THRYI WK A3 18 voR 08D
(Gn1s:7)
“Ademds, le dijo: Yo soy el Serior, que te hice salir de Ur de los caldeos para
darte en posesion esta tierra” (Gn 15:7, NVI).

Aqui, el verbo ydtsa’ “salir”, siendo un causativo en su forma #ifil en hebreo, deberia
ser traducido tal como lo hace la NVI “te hice salir’. El pasaje se encuentra dentro de una
estructura de dos pérrafos (1-6/7-21)."5 131 Y238 “Yo sy tu escudo” (ver.1); 7117 28 “yo soy

Jehovd” (ver. 7). Mathews, sugiere la siguiente estructura interna del capitulo.

‘. vv.1-6 Promise of a Son
A v.1“Vision”: “the word of the LORD came to him”: “I am” and “reward”
B vv.2—3 Abram’s question of the “Sovereign LORD” (Adonay Yahweh)
C  vv.4-5“the word of the LORD came to him”: promise and sign of

stars
v. 6 Abram believes the Lord

II.  vv. 7—21 Prophecy of Land
A’ v.7Vision (implied): “I am” and “this land”
B’ v.8 Abram’s question of the “Sovereign LORD” (Adonay Yahweh)

D v. 9 “the LORD said to him”: instructions for preparing
covenant sacrifice
E  vv.10-12 Abram obeys and falls asleep

C'"  wvv.13-17 “the LORD said to him”: prophecy and sign of passing
torch

151 Doukhan, comenta que, “Political reasons may have also played a role in the departure of the Terah
clan” (Doukhan, Seventh-Day Adventist International Bible Commentary, 1194), probablemente “impulsado
por deseos de mejoras”. (Daniel Carro, ed., Comentario biblico mundo hispano, 24 vols [El Paso, TX: Editorial
Mundo Hispano, 1993], 1:89). Cf. Habel, The Birth, The Curse and The Greening of earth, 127,128. Asi la mencion,
en el texto biblico de la resolucién de salir por parte del padre de Abram, en dicho fenémeno migratorio,
obedecio a que en “la educacion oriental requeria que se mencionara a Taré actuando como cabeza de su
hogar” (Francis D. Nichol, ed., Comentario Biblico Adventista, 7 vols [Buenos Aires: ACES, 1994], 1:304).

152 En un sentido homilético y global, la migracién de Abram “is part of the general dispersal of humanity,
though this particular movement takes on special significance: Yhwh shows that he can work good in the
process of dispersal” (Keith N. Griineberg, Abraham, Blessing and the Nations [Berlin: Walter de Gruyter,
2003],140).

153 Cf. Is 4015; Job 12:23; Sal 47:8; 66:7. Cf. Timothy C. Tennent, Invitation to World Missions: A Trinitarian
Missiology for the Twenty-first Century (Grand Rapids, MI: Kregel, 2010), 114.

154 King, presenta tres niveles para lograr un entendimiento de las narraciones veterotestamentarias, en
donde el nivel superior seria el teleoldgico divino, y los otros dos estarian sujetos al mismo. Reid, Entender las
Sagradas Escrituras, 191. Asi, este seria el camino metodolégico para la comprension del llamado de Abram
en Ur de los Caldeos. Una metodologia en funcién, aunque, no en praxis, esboza Boyd con el concepto del
conflicto codsmico como background para las historias en el texto veterotestamentario. Gregory A. Boyd, Dios
en Pie de Guerra: La Palabray el Conflicto Espiritual (Miami, FL: Vida, 2006), 107,108.

155 Cf. Doukhan, Seventh-Day Adventist International Bible Commentary, 1:218; Gordon J. Wenham, Word
Biblical Commentary: Genesis 1-15, 61 vols. (Dallas: Word Books, 1987), 1:388,389. Aunque, se consideraria
como una adicion tardfa los vers. 1316, cf. Ibid., 389.



ENCRUCIJADAS TEOLOGICAS: ENSAYOS EXEGETICOS, TEOLOGICOS Y MISIONALES DESDE

48 UNA PERSPECTIVA INTERAMERICANA

F  vv.18-21“and the LORD ... said”: description of the
land”s®

Aqui, se tiene un texto ontoldgico que oferta dos teofanias,s” donde el Aifil ydtsd’
“salir” de los vers. 5y 7 indicarian que Dios, como sujeto de la accién, causa esa iniciativa
en el patriarca cuya teleologia era el entendimiento de la grandeza, y soberania divina
respectivamente en la praxis abrahamica.

Ahora, si bien es cierto que la morfo-sintaxis de Th&¥in WK 1§ IR “Yo soy Jeho-
vd, que te saqué” (ver. 7) es analoga a Ex 20:2'* por sus semejanzas de fondo y de forma,
podria creerse que el uso del Aifil ydtsd’ “salir” seria para equipararlo con la narrativa
de la liberacion de Egipto,s® aunque Abram no estaba en peligro en Ur'* Asi, estaria
enmarcando, en la experiencia abrahamica, la eleccién de un pueblo (Gn 12:2), la reali-

zacion de un Pacto con Dios (Gn 15), y la redencién divina (Is 29:22).%

Sin embargo, con el Aifil ydtsd’ “salir’, desde el aspecto conceptual y lingiiistico,®
se determinaria que el marco precedente apuntaria a motivos misionolégicos. Asi, la
misién de Abram seria una resolucion ontoldgica dentro del proceso de la presencia
divina (cf, Gn12:7;317:1,3;18:1,33;21:20), manifestada, no solo en la migracién a Canaan, sino
igual en Egipto (Gn 12:10-13:2); en la liberacién de Lot y el encuentro con Melquisedec
(Gn 14); en el nacimiento de Isaac (Gn 21), y el sacrificio de Isaac (Gn 22:1-18), y ese

acompafiamiento de la Deidad se denomina “inmanencia”.®3

156 Mathews, Genesis 11:27—50:26, 1b:160,161.

157 Ibid., 160. Canale explica que, las teofanias son patrones de revelacién donde Dios fue condescendiente
en tener un encuentro con el ser humano, en tiempo y espacio. Fernando Canale, The Cognitive Principle of
Christian Theology: A Hermeneutical Study of the Revelation and Inspiration of the Bible (Berrien Springs, MI,
Andrews University, 2005), 358-359. Hay que hacer diferencia entre teofania e hierofania (hieros [iepég] =
sagrado, y faneia [¢paivelv] = manifestar). La primera, se refiere a la manifestacién del ser de Dios, la segunda
se expande a cualquier manifestacién de sacralidad, cf. Mircea Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of
Ecstasy (London: Arkana, 1989), 16.

158 Este pasaje sera analizado abajo.

159 Victor P. Hamilton, The Book of Genesis, Chapters 1-17: New International Commentary on the Old Testament,
26 vols (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1995), 1:429; Michael Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel
(Oxford: Clarendon Press, 1985), 375-376. Pero, el texto es también visto como tipoldgico, cf. Ibid., 375,376;
Mathews, Genesis 11:27-50:26, 1bayo. Cf, U. Cassutto, A Commentary on Genesis: From Noah to Abraham, 2 vols
(Jerusalem: The Magnes Press, 1992) 2:334-336.

160 No obstante, hay una tradicion rabinica, cf. “the midrash in Gen. Rab. 38, however, Abraham was saved
from ‘the furnace of the Chaldees’ some sort of persecution (cf. Dan. 3: 21-3)” (Fishbane, Biblical Interpretation
in Ancient Israel, 376).

161 Esos mismos tres aspectos se reflejan en la experiencia hebrea. Cf. abajo.

162 Un sentido del Aifil seria teleoldgico, cf. Francis Brown, Samuel Rolles Driver, y Charles Augustus Briggs,
Enhanced Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1977), 424.

163 Goheen, estructura el libro de génesis de forma bipartita: 1-11 seria la primigenia, y 12-50 seria la patriarcal,
cf. Goheen, A Light to the Nations, 27. Asi, la promesa para Abram (12:1-4) seria “bridge-passages” entre la
historia inicial del hombre hasta la historia de los patriarcas, cf. Hans Walter Wolff, “The Kerygma of the
Yahwist,” Interpretation: A Journal of Bible and Theology 20, n°2 (1966): 136. Ahora, estas transiciones es lo
que von Rad denominé “Zwischenstiicken’, es decir, piezas intermedias (Gn 6:5-8; 12:1-9; 18:17-33). Gerhard
von Rad, Das erste Buch Mose: Genesis (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1972), 9. Asi, aplicando esta
metodologia escrituristica se tiene que con Abram habria un nuevo comienzo tal como lo hubo al inicio
del libro, cf. Goheen, A Light to the Nations, 27- 28.Y si el primer panel, abre sus paginas mostrando el ser de
Dios en movimiento (Gn 1:2), lo cual implicaria tiempo y espacio, en el proceso creativo en la historia de este
mundo, es decir, siendo inmanente (cf, 3:8,9; 11:5-9); en el segundo panel, se veria la misma presuposicion
ontoldgica presente en el nuevo proceso, pero, con Abram.
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Ahora, lo anterior podria ser el cumplimiento de la bendicién expresada en Gn
9:27, D\NU_'"‘_?QII’}; 12WM “Y habite en las tiendas de Sem”. Aqui, el verbo shdkan “habitar”
estaria haciendo alusion a la presencia divina, asi lo ha traducido el Targum de Onkelos
DW 1OWRL NIIW MW “And be shall make his Shekinah to dwell in the tabernacles
of Shem”.% Asi que, “this promise to ‘dwell’ was most encouraging, for it assured mortals
that despite God's transcendence, he would come to planet eart to take up his residence
with the line of Shem, the group of people we know as ‘Semites’, and live in the midst
of them”*® Y asi, llegaria hasta la descendencia de Abram. De esta manera, se estaria
hablando de teologia de la mision en la vida del patriarca, y por tanto, la génesis misional
abrahdmica estarfa verticalizada.’

Aqui, es donde Abram emerge en la historia biblica como misionero. La Escritura
declara, “Bendeciré a los que te bendigan y maldeciré a los que te maldigan jpor medio
de ti seran bendecidas todas las familias® de la tierra! Al encaminarse hacia la tierra de
Canadn, Abram se llevé a su esposa Saray, a su sobrino Lot, a toda la gente'™ que habian
adquirido en Jardn, y todos los bienes que habian acumulado. Cuando llegaron a Canadn’.
Gn 12:3,5-NVL

164 Stephen A. Kaufman, Ed., Comprehensive Aramaic Lexicon: Targum Ongelos to the Pentateuch (Hebrew
Union College, 2005), Gn 9.27. cf, de igual forma el Targun de Neofiti. Stephen A. Kaufman, Ed., Comprehensive
Aramaic Lexicon: Targum Neofiti to the Pentateuch (Hebrew Union College, 2005), Gn 9.27. Lange, explica
que hay dos focos hermenéuticos sobre este texto, el politico o étnico, y el espiritual. John Peter Lange, A
Commentary on the Holy Scriptures: Critical, Doctrinal, and Homiletical, With Special Reference to Students and
Ministers, trans. and ed. Phillip Shaff (New York: Charles Scribner, 1869), 1:340, 341. En el primero, el sujeto
de la clausula seria Jafet, es decir, él moraria en las tiendas de Sem. Ibid., 340; Hamilton, The Book of Genesis,
Chapters 1-17, 325,326; Wenham, Word Biblical Commentary, 1a:259; Carl Friedrich Keil y Franz Delitzsch,
Commentary on the Old Testament, vol. 1 (Peabody, MA: Hendrickson, 1996), 100,101; Sarna, Genesis, The JPS
Torah Commentary, 67; Mathews, Genesis 1-11:26, vol. 1A, The New American Commentary, 424; von Rad,
Das erste Buch Mose: Genesis, 104,105; Westermann, Genesis 1-1: A Commentary, 493, 494. Aunque, Kidner
considera que una busqueda de la descendencia de Jafet en el Antiguo Testamento seria en vano, cf. (Derek
Kidner, Genesis: an Introduction and Commentary [Downers Grove:Il, IVP Academic, 2008], 121-122). Mientras
en el segundo, el sujeto seria Dios, o sea, EL moraria con su pueblo, cf. Lange, A Commentary on the Holy
Scriptures, 341; Ibn Ezra’s, Commentary on the Pentateuch: Genesis (Bereshit) (New York, NY: Menorah, 1988),
130-131; David R. Dilling, Hebrews: A Bible Study Resource (La fayette: IN, Lulu.com, 2008), 218; Geoffrey W.
Bromiley, Ed., The International Standard Bible Encyclopedia, Volumen 4 (Grand Rapids, MI, Eerdmans, 1988),
466; Barbosa, “A Theory Base”, 24-27; Walter C. Jr. Kaiser, Mission in the Old Testament: Israel as a Light to the
Nations (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2012), 5. Kaiser, se apoya en la regla gramatical que en poesia
(ese es un poema heptastich, es decir, de cinco lineas) el sujeto de la anterior clausula sigue siendo el mismo
en la siguiente, cuando no se expresa, cf. Ibid. No obstante, en Gn 15:6 esa regla no se cumpliria dejandola
insubsistente, cf. Hamilton, The Book of Genesis, Chapters 1-17, 325. Sin embargo, la regla, segin Kaiser, es en
poesia y no en prosa. Ademas, habria un juego de palabras “€lohé Sem “the God of Shem” //be'oholé-sém “in
the tents of Shem” que forman un balance quidstico, cf. Anthony R. Ceresk, “The Chiastic Word Pattern in
Hebrew”. The Catholic Biblical Quarterly, 38 (1976): 309. Asi, quedarian equiparadas.

165 http://targum.info/onk/Gen6_11.htm#_ftnrefi3 (consultada el 28 abril de 2021).

166 Kaiser, Mission in the Old Testament, 5.

167 Peters, A Biblical Theology of Missions, 80-81.

168 Aqui el término en hebreo es mishpdchdh “familia” o “clan’, no obstante, en Gn 1818, donde se repite la
misma declaracion, el término es gdy “nacién”. Al respecto, Moskala considera que ese salto de lo particular
a lo general tiene la intencionalidad de abarcar el mundo entero, cf. Rodriguez, El mensaje y la mision, y la
unidad de la iglesia, 80.

169 El vocablo en hebreo es nephesh “persona’”. Estos no eran hijos del patriarca porque Sarai era estéril (Gn
11:30), tampoco eran esclavos porque el hebreo hubiera usado ‘ebed “siervo”. Lo mas probable es que hayan
sido “algunos conversos al Dios verdadero... que se unieron a la casa de Abram” cf. Nichol, ed., Comentario
Biblico Adventista, 1:318.
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Se le asigna un nombre misional, es decir, se le cambio el nombre” de Abram™ a
Abraham en donde la incorporacién de letra Hei 1 lo podria haber elevado a un nominal
teoférico hebraico,” y el instrumento misionero seria el altar (Gn 12:7,8; 13:4,18)."

La mision hebrea

La escogencia de Israel estd determinada con el tecnicismo hebraico deuterondmico
‘am qadosh “pueblo santo” y ‘am segtllih “pueblo especial™™ (Dt 7:6). Aqui, apuntaria a
un cambio de status en relacion con las naciones circunvecinas, y sefialarfa un rango
superior dentro de su contexto étnico.” Ahora, la expresionIWR THOR Y IR

TORYIN “Yo soy Jehovd, que te saqué” (Ex 20:2), como ya se observé, desde su morfo-

170 El cambio de nombre, en la cultura del ACO, era mas que una modificacion legal, incluia la esencia de la
persona, es decir, su caracter (cf, Gn 32:27,28). Cf. Sarna, Genesis, 1:124.

171 ‘abrdm significa ‘el padre es exaltado’, cf. Brown, Driver, y Briggs, Hebrew and English Lexicon, 4, en donde
@b seria una referencia a una deidad, cf. W. F. Albright, “The Names Shaddai and Abram,” Journal of Biblical
Literature 54 (1935): 193. Asi, serfa un nombre teoférico, o un titulo honorifico de alto grado parental o tribal,
cf. R. Laird Harris, Gleason L. Archer Jr, y Bruce K. Waltke, ed., Theological Wordbook of the Old Testament
(Chicago: Moody Press, 1999), 5; Hugo GrefSmann, “Sage und Geschichte in den Patriarchenerzihlungen”. ZAW
30 (1910): 1-3; U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis, part II (Skokie, Illinois: varda books, 2005),
267; Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives, 23; John Roberts Dummelow, ed., A Commentary
on the Holy Bible (NY: The Macmillan Company, 1920). Para una ampliacion sobre la etimologia y semantica
del nombre Abram, cf. Albright, “The Names Shaddai and Abram’, 193-203. En este caso no seria un nombre
propio (un ejemplo, en el texto veterotestamentario, sobre un titulo como nominal, esta Jetro (Ex 3:1), “un
titulo honorifico-denotando ‘Excelencia’ y equivalente al drabe 'Imén-... sacerdote tribal,” cf. Siegfried H.
Horn, Diccionario Biblico Adventista del Séptimo Dia (Buenos Aires, Argentina: ACES, 1995), 640; Albright, “The
Names Shaddai and Abram”, 193. Asi, Abram seria un patriarca o jefe de la antigua Mesopotamia, que traia en
sus hombros una gran carga religiosa, pero, idolatrica (Jos 24:2).

172 Asi, tal como lo explican Aviv y Erlichman, “The addition of an 4 (hey in Hebrew) to both Abram’s and
Sarai’s names symbolizes an abbreviated version of the Divine name (the tetragrammaton, Yud-Hey-Vov-
Hey) and binds them in sacred connection to God and to each other every time their names are uttered or
recorded” (Gregg Drinkwater, Joshua Lesser, and David Shneer, eds., Torah queeries: weekly commentaries on
the Hebrew Bible [New York , NY; University Press, 2009], 25). Asi mismo lo habia explicado Clarke indicando
que, dicha adicion de la fei era por motivo de dignidad, en donde Dios se estaba acercado al patriarca mas
cercanamente, e impartir una porcién de su propio nombre, cf. Adam Clarke, Holy Bible: Commentary and
Critical Notes, 8 vols. (NY: Waugh and T. Mason, 1835), 1:109.

173 “La ofrenda de un animal sacrificado y fuera de duda una exhortacién evangelistica, asi como el gran
numero de criados a quienes Abram llevé a un conocimiento de Jehova debe haber hecho impresionantes
tales ocasiones... Sus altares, esparcidos por el campo de Palestina, se convirtieron en monumentos
recordativos del tnico Dios verdadero. Los cananeos, cuya iniquidad no habia llegado todavia al colmo (Gn
1516), pudieron asi conocer al Creador del universo, y mediante el precepto y el ejemplo de Abram fueron
exhortados a descartar sus idolos y adorar a Dios. Abram fue el primer misionero al extranjero pues viajé
incansablemente por Palestina y predicé a Dios doquiera levantaba su tienda” (Nichol, ed., Comentario Biblico
Adventista, 1:310).

174 “de su propiedad personal” (BJ); “su posesion exclusiva” (NVI).

175 Cf. Dt 26:18,19; 28:1; Moshe Weinfeld, Deuteronomy1-11: A New Translation with Introduction and Commentary,
97 vols. (New York, NY: Yale University Press, 1991), 5:359, 360. Weinfeld, observa que el pensamiento
deuteronémico de 7:6,7 tiene un influjo importante del libro de Exodo (19:5,6), a través del hebraico qadéosh y
segtillah (el backdrop para segiillah seria el pacto Hitita. Ibid., 367), no obstante, habria diferencias. Mientras
la eleccién en éxodo trazaria su teleologia, en deuteronomio, seria la base para las obligaciones divinas (D
26:17-19), cf. Ibid. Al respecto, Block apunta a cuatro aspectos sobre el llamamiento de Israel: ser el pueblo del
Sefior, ser tesoro especial, ser luz a las naciones, ser pueblo santo, cf. Daniel I. Block, “The Privilege of Calling:
the Mosaic Paradigm for Missions (Deut. 26:16-19)", Blbliotheca Sacra 162 (2005): 394—401.
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A2

sintaxis es andloga a la experiencia abrahdmica (Gn 15:7),” en donde el hifil ydtsd’ “salir”
sefialaria una teleologia misional de caracter teoldgico. Y similar a Abram, seria una
providencia ontoldgica dentro del proceso de la participacion de la Deidad en el flujo de
la historia'”” de Israel, en el cumplimiento misional. Y, ese acomparfiamiento de la divino
se denomina “inmanencia”.

Ahora, esta premisa se funda con la expresién 70 1R “yo estaré contigo” (Ex 312).7
De este modo, el llamamiento misional mosaico seria una bisagra de la participacion
divina que comenzo con Abram, y seguiria con el pueblo hebreo. Y también, con *n1oW1

02iN3 “y habitaré en medio de ellos” (Ex 25:8). Asi, tal como lo afirma Canale,

Exodus 25:8 presupposes a temporal-historical supernature. According to this
text, God actually dwells in the house prepared for Him, directly experiencing
the special, temporal reality of nature in all its immediacy and concreteness.
This picture of God’s activity implicitly assumes that the supernatural realm
is fully compatible with the temporality and historicity of the natural realm."

Y como lo indica Goheen, “The identity of God’s people is defined not only by
redemption and covenant, but also by God’s living presence in their midst (Exod. 25~
40)"% Asi, “This is a story, after all, of God’s mision”®

Ahora, dicha participacién misional divina se reflejaria en los sucesos, tales como:
las plagas de Egipto, el éxodo, el cruce del mar rojo, el man4, la conquista de Canaan,
otorgandoles un caracter teoldgico-histdrico.”® De esta forma, se estaria hablando de
teologia de la misién en la experiencia hebrea, en donde la santidad de Israel indica que,
“es un pueblo con una mision a las naciones”® Por consiguiente, la eleccion seria una
iniciativa divina, pactual, y misional (Dt 7:6-8).

Aqui, figura Israel como una entidad misionera. Esto, comienza a revelarse desde
su emplazamiento la cual era una “encrucijada principal de las rutas internacionales
de Oriente Medio, entre Egipto y Asiria y Babilonia’® y se convertiria, como lo indica
Kiing, en el “centro de la tierra”®s De esta manera, “el caso de Israel y su prosperidad
habian de ser un ejemplo tan atrayente, que todas las naciones buscarian al Dios de

176 Ambas narrativas crearian una estructura analdgica, cf. arriba. Aqui, la abrahamica podria haber sido vista
por la literatura oracular en sentido tipolégico para la hebrea (cf. Is 29:2).

177 Cf. Gabriel Alzate Atuesta, “La profanacion del santuario en Ezequiel 28:18: un estudio tipoldgico en el
sitz im leben de la profanacién/destruccion del primer templo” (Tesis doctoral, Universidad Adventista del
Plata, 2018), 37-43; Fernando Canale, Scriptura Replacing Tradition: Basic Elements Christian Theology (Berrien
Spring: MI, Andrews University Lithothes, 2005), 56-74.

178 Para Canale, esta teofania describe un texto ontoldgico, y muestra la presencia histérica ontica del ser de
Dios. Fernando Canale, “Toward a Criticism of Theological Reason, Time and Timelessness” (Dissertations,
Andrews University, 1983), 346-364. Cf. Ex 33:14-16.

179 Canale, Scriptura Replacing Tradition: Basic Elements Christian Theology, 101.

180 Goheen, A Light to the Nations, 43.

181 Ibid.

182 Esta metodologia para la historiografia biblica es definida intrinsecamente por la génesis de la misma que
es Dios, y no por las fuentes auxiliares como la arqueologia, ya que estas, por esencia deberian fungir no como
prueba sino como evidencia para todos los relatos de la Biblia.

183 Daniel Carro, ed., Comentario biblico mundo hispano: Levitico, Nimeros, y Deuteronomio (El Paso, TX:
Editorial Mundo Hispano, 1993), 384. Cf. Mal 3:12.

184 Rodriguez, El mensajey la mision, y la unidad de la iglesia, 85.

185 Hans Kiing, La iglesia (Barcelona: Herder, 1968), 143. Cf. Ez 5:5; Ez 38:12.
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Israel’® y por tanto, seria “un factor determinante para testificar por su Dios”*” Asi, se
glorificaria el nombre de Dios entre las naciones (Dt 4:6-8; 26:18,19;"*® 28:9,10; Is 49:6,18;

60:1-6; 66:19). Al respecto, Block declara:

While the world watched, the Lord delivered Israel from her Egyptian
bondage, entered into a covenant relationship with her, put Canaan into
her hands, and blessed her. As His covenant partner, His special treasure,
and His holy people, Israel became an example of the power of divine grace
and glory to the praise, renown, and honor of the Lord. What the Lord had
done for Israel.™

Por otra parte, Goheen citando Ex 19:6 resefia que, “Israel’s calling from God to be
a priestly people and a holy nation sets the people explicitly in the middle position
between God and the nations”."

Incluso, la mision de Israel podria ser considerada como temporal, ya que, desde la
escritura oracular se estableceria como ‘misién tipoldégica’ bajo el constructo *72Y “mi
siervo”, donde en Is 421 se usa para el Mesias, y en 49:6 para Israel.”" Es decir, Israel
seria el tipo misional de la obra del Mesias entre las naciones."* Por tanto, la base seria
teocéntrica y no etnocéntrica.'

Y dentro de este contexto se le asigna un nombre misional, es decir, el teoférico Israel
(Gn 32:28;9*Is 43:1), y se establece el instrumento de la mision la cual seria institucional,
a saber, la organizacién (Nm 24:1,2) cuyo propdsito era impactar el mundo conocido, a
través, de la salud (Ex 15:26; Dt 7:15); el avance empresarial (Dt 28:3-10), la inteligencia y
desarrollo industrial (Ex 31:2-6); y la grandeza nacional (Dt 4:6-8).

La mision profética

La mision profética del A.T. se presenta en medio de un profetismo circunstancial
de la época. Este es el caso de José cuando fue vendido en Egipto (Gn 37:36). Aqui, el

186 Nichol, ed., Comentario Biblico Adventista, 4:623.

187 Rodriguez, El mensaje’y la mision, y la unidad de la iglesia, 8.

188 Block, indica que, aunque, la mision iba dirigida a Canaan las palabras tenian un alcance que cruzaba las
fronteras, es decir, incluia a todas las naciones que Dios habia creado, cf. Block, “The Privilege of Calling: the
Mosaic Paradigm for Missions (Deut. 26:16-19),” 398. Se usa lo particular para representar lo global. Cf. arriba
la misién abrahamica.

189 Ibid., 404.

190 Goheen, A Light to the Nations, 39. Wright, sugiere que el vacio de las naciones esparcidas de Gn 1
finalmente seria llenado en la tierra renovada, de Ap 21:22-27, por el cumplimiento misional de Dios, cf.
Christopher J. H. Wright, The Mission of God: Unlocking the Bible’s Grand Narrative (Downers Grove, IL:
InterVarsity, 2006), 455.

191 Cf. LaRondelle, The Israel of God in Prophecy, 93-96.

192 Para un estudio amplio sobre el término “siervo” en Isaias, cf. Kaiser JR, Mission in the Old Testament, 56-58.
193 Dt 26:9 habla de “loor, fama y gloria” en el contexto de Israel, estas no serian en esencia sino derivadas de
la obra divina. Ibid.; Block, “The Privilege of Calling: the Mosaic Paradigm for Missions (Deut. 26:16-19),” 400.
Para una discusion sobre la interpretacion del texto, cf. Ibid., 398-400.

194 yisrd#él se origina de la raiz hebrea 7" “estar recto” (1 S 29:6; 2 R 1015), y 7% que es el singular de Dios.
Asi, significa “estar recto delante de Dios”, y que en la experiencia del patriarca serfa un derivado de la lucha
intensa con el ser divino (Os 12:3,4). Indicando, en términos teoldgicos, una experiencia de conversion con
Dios, cf. LaRondelle, The Israel of God in Prophecy, 82.
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fendmeno en paralelo ocurrié en Mari en donde las tabillas de la misma menciona el
vocablo nabu, enhebreo ndbiy’“profeta’% incluso describen un suefio con caracteristicas
similares al de Faraén de Gn 41.%° De esta manera, hizo transito via oral y lleg hasta el
contexto hebreo, aunque, diferente en esencia.” Asi, se tiene que Dios se valio de ese
backdrop religioso para hacer cumplir su mision en Egipto.®

Ahora, lo ultimo se determinaria con la expresion ﬂ@i"ﬂtg hlhj "M “Jehovd estaba
con José” (Gn 39:2). Aqui, la expresién N M 7, la cual figura en primera instancia
en lavida de José en este texto, es usada dos veces en todo el capitulo 39 como marcador
para los pardgrafos (2-6/21-23), a través, del 1" indicando de esta forma, en términos
teoldgicos, el relato de José como un todo.*

Por otro lado, siendo una promesa presentada a Isaac y Jacob (Gn 26:3:28:15) con
José es un hecho.*" Asi, lo precedente se funda con la presencia divina** por medio del

*9M “estaba” que vinculado con la preposicién “con” N expresaria tiempo y espacio,
no en su aspecto cualitativo (guia, direccion) sino éntico. Por consiguiente, se revelaria
la inmanencia divina justamente en el proceso misional.

Ahora, dentro de ese marco se asigna un nombre de misioén ydsép o yéhosép (Sal
81:5) en donde la letra Hei 11 lo hace un nombre misional** cuyo significa seria “Jehovd
ha afiadido”** siendo los suefios la metodologia para el cumplimiento de la misma (Gn
39-41), y asi alcanzado su teleologia “para mantener en vida a mucho pueblo” (Gn 50:20)
siendo correlativo con su sentido onomastico.

La mision profética se describe de igual manera con la experiencia de Elias (1

Reyes 17:8-24) en Sarepta. No obstante, las circunstancias que la rodearon son relevantes
para entenderla. La escritura declara,

Y vino a él palabra de Jehova, diciendo: Apartate de aqui, y vuélvete al

oriente, y escondete en el arroyo de Querit, que esta frente al Jordan. Be-

beras del arroyo; y yo he mandado a los cuervos que te den alli de comer.

Y él fue e hizo conforme a la palabra de Jehova; pues se fue y vivié junto

195 Kaiser, ed., Santa Biblia de Estudio Arqueoldgica, 1494.

196 Moshe Weinfeld, “Ancient Near Eastern Patterns in Prophetic Literature,” Vetus Testamentum 27, n°2
(1977): 185. Weinfeld, describe ciertos comparativos entre los documentos de Mari y la Biblia. La férmula de
la apertura del suefio revelatorio en Mari es “ina uttiya ‘in my dream” y es exacta a la de “en mi suefio” (Gn
40:9,16; 4117,22). El suefio repetido (Gn 41:32) es encontrado igual en Mari (ARM XII, 112) confirmando el
oraculo, cf. Ibid.

197 Bright, La historia de Israel, 134.

198 Igual metodologia ontoldgica divina se aplic con Abram, cf. arriba.

199 Victor P. Hamilton, The Book of Genesis, Chapters 18-50: New International Commentary on the Old
Testament, 26 vols. (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1995), 2:459.

200 Claus Westermann, Genesis 37-50: A Commentary, 19 vols. (Minneapolis: Augsburg Publishing House,
1986), 3:62.

201 Hamilton, The Book of Genesis, 2:459.

202 Robert E. Longacre, Joseph, A Story of Divine Providence: A Text Theoretical and Textlinguistic Analysis of
Genesis 37 and 39-48 (Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 2003), 43.

203 Es el wayiqtol del verbo ™7, cf. James Strong, Enhanced Strong’s Lexicon (Woodside Bible Fellowship,
1995), No. 1961, e indica la narracion, cf. Alviero Niccacci, Sintaxis del Hebreo Biblico (Estella, Navarra: Edi-
torial Verbo Divino, 2002), 50. Y “sirve para expresar acciones, eventos o estados, en las cuales se reconocen
como secuencias temporales”. (Wilhelm Gesenius, E. Kautzsch, y A. E. Cowley, Gesenius’ Hebrew Grammar
[Mineola, N.Y: Dover Publications, 2006]). Incluso, puede ser tomado como deictico conectado a esas mismas
expresiones, cf. Bryan L. Harmelink, Exploring the Syntactic, Semantic, and Pragmatic uses of *"\ in Biblical
Hebrew (Dallas, TX: SIL International, Inc., 2011), 2.

204 Cf. arriba la mision abrahamica.

205 Strong, Enhanced Strong’s Lexicon. 3084.
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al arroyo de Querit, que esta frente al Jordan. Y los cuervos le traian pan 'y
carne por la mafiana, y pany carne por la tarde; y bebia del arroyo. Pasados
algunos dias, se secé el arroyo, porque no habia llovido sobre la tierra (1
Reyes 17:2-7).

Los anteriores pasajes, estan enmarcados dentro del paragrafo denominado
“Demonstrations of Yahweh's power to provide”>*® Ahora, se considera que el texto esta
resaltando el gobierno de Dios sobre la fauna.**” No obstante, desde la morfologia del
verbo 1Y del ver.4 (piel-perfecto-ira-c-s) el cual indica una accién del pasado con
efectos en el presente, es decir, “he mandado” (Vg, LBA, RV6o, NBJ, RVG), junto con
"% del ver.g, de igual morfologia, mostraria mas bien el adelanto divino dentro de la
soberania ontoldgica del ser de Dios en el proceso misional.**® O sea, el background de
la praxis de Elias es la intervencién divina.>*®

Ahora, lo anterior se evidencia en el hecho que se opera un milagro divino con
el agente que trae el alimento al profeta, es decir, los cuervos (ver.6),”° y que luego el
arroyo se seco (ver.7) ;A caso, el mismo que realizd el acto sobrenatural de los cuervos
no podria impedir que el agua se secara? ciertamente si, sin embargo, se observa como
Dios crea circunstancias para que sus siervos cumplan el cometido celestial.*"

Asi, queda atestiguado lo precedente con el acompafiamiento 6ntico en la
experiencia de Elias (1 Reyes 19:9-13). La Escritura declara: 129 )17 n3m “y he aqui
Jehovd que pasaba” (veri), aqui la construccién 2P M)’ es andloga anim 7":;;31
“pasando Jehovd” (Ex 34:6) donde se le promete a Moisés la presencia de la Deidad (Ex
33:14),”* es decir, la misma que se llevaria a cabo con Elias, cumpliéndose de esta manera
la inmanencia divina en la mision profética. En este contexto se le asigna un nombre
misional élfydh, siendo una oracional nominal teoférica cuyo significado es el posesivo
li ‘mi Dios™ y yah variante de YHWH, ‘YHWH es mi Dios’,** y se constituyen los milagros
como la metodologia misional (1 reyes 17:15,16; 21,22), alcanzando su teleologia (1 reyes
17:24).2

La misién profética, del mismo modo se encuentra en los llamados profetas

206 Simon J. Devries, Word Biblical Commentary: 1 Kings, 12 vols. (Dallas, TX: Word Books, 1985), 12:297.

207 Paul R. House, 1, 2 Kings: The New American Commentary, 42 vols. (Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 1995), 8:213; Carl Friedrich Keil y Franz Delitzsch, Commentary on the Old Testament, 10 vols.
(Peabody, MA: Hendrickson, 1996), 3:167.

208 La lectura que hace la LXX de évteholipat en voz media reflejarfa el aspecto conceptual del hebreo, sin
embargo se oscurece la iniciativa divina al ponerlo en futuro (alguna versiones siguen la lectura griega, NVI,
NG, Jer 2001, NBE), aparte, que se contradice porque en el ver. 9 évrétalpal es correlativo con el hebreo en la
temporalidad perfectiva.

209 Cf. misién abrahdmica.

210 Se ha sugerido que el término 6réb ‘cuervo’ bien podrian ser ‘drabes’ por aquello que la viuda de Sarepta
no era israelita, cf. Donald Slager, «Preface», en A Handbook on 1 & 2 Kings, ed. Paul Clarke et al., 55 vols. (New
York: United Bible Societies, 2008), 1:521, cf. Ez 27:27. “But there is no support for the reading “Arabs” in the
ancient manuscripts, and the context seems to favor a miraculous feeding by ravens,” (Ibid). Cf. Ex16:1-17; Nm
11; 20:1-1. Y ante el cuestionamiento del uso de animales inmundos como medio para suplir la comida a Elias,
cf. John Peter Lange et al., A Commentary on the Holy Scriptures: 1 Kings, 63 vols. (Bellingham, WA: Logos Bible
Software, 2008), 10:194, la respuesta seria Dios es soberano, cf. Gn 8:7.

211 Este principio figura con Abram, cf. misién abrahamica.

212 Cf. Mision hebrea.

213 Marvin A. Sweeney, I & Il Kings: A Commentary, 63 vols. (Louisville, KY: John Knox Press, 2007), 10:210.
214 Un cuadro similar, en los profetas preclasicos, se puede observar en la experiencia de Eliseo (2 Reyes 5:1-
15).
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canodnicos como Daniel. Aqui, desde su prélogo se determina la participacién divina
*’g"rt;fmu “Yel Serior entregd” (Daniel 1:2), en donde el backdrop seria militar (Dt 7:24; Jos
10:30,32;1 R 22:6, 12, 15). De hecho, el verbo ndthan ‘entregar’ indica “un sentido militar y
juridico, denotando «la entrega de poder o de control» o «entregar la victoria a otro»"s

Al respecto, Alomia argumenta que ndthan esta vinculado con una obra de juicio, en
este caso divino.”® Asi, el episodio daniélico seria metanarrativo que reflejaria el conflicto
césmico,”” es decir, se pasaria de un foco horizontal (ver1) a uno vertical o teolégico
(ver.2).® Por consiguiente, se estaria enfatizando la soberania del Sefior*? presuposicién
ontolégica que transversalizaria todo el pensamiento daniélico. Por tanto, el cautiverio
babilénico estaria bajo la teleologia celestial** siendo una circunstancia causal* para
el desplazamiento de Daniel en el cumplimiento de la misi6n.***

Asi, quedaria confirmado con el impacto sobrenatural de la inteligencia de los
jovenes hebreos, “A estos cuatro muchachos Dios les dio conocimiento e inteligencia...”
(Dn 117), de igual forma en la presencia éntica divina adjunta al proceso misional de
Daniel y sus tres amigos, primero con Nabucodonosor bajo “Aijo de los dioses” (Dn 3:24-
28°3), y luego con Dario con “el dngel de Dios” (Dn 6:20-26). Por lo tanto, se observaria la
inmanencia divina en la labor misionera daniélica.”*

215 W. E. Vine, Diccionario expositivo de palabras del Antiguo y Nuevo Testamento (Nashville, Tennessee:
Thomas Nelson, 2007), s.v. I0J.

216 Merling Alomia, Daniel el profeta Mesidnico Vol. II (Lima: Ediciones Theologika, 2010), 16.

217 Ibid., 18.

218 D.A. Carson et al., Nuevo comentario Biblico: Siglo veintiuno (Miami: Sociedades Biblicas Unidas, 2000),
Dni1-2.

219 Stephen R. Miller, Daniel: The New American Commentary, 42 vols. (Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 1994), 18:58. Miller, funda esta premisa con la seleccién que hizo el profeta del nombre de la
Deidad de’@donay ‘duefio’ o ‘soberano, y no con Jehové, cf. Ibid. Para la soberania del Sefior, cf. Rodriguez, El
mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia, 130.

220 El profeta Jeremias declara, “Asi dice el Sefior Todopoderoso, el Dios de Israel, a todos los que he
deportado de Jerusalén a Babilonia: “Construyan casas y habitenlas; planten huertos y coman de su fruto.
Casense, y tengan hijos e hijas; y casen a sus hijos e hijas, para que a su vez ellos les den nietos. Multipliquense
all4, y no disminuyan. Ademas, busquen el bienestar de la ciudad adonde los he deportado, y pidan al Sefior
por ella, porque el bienestar de ustedes depende del bienestar de la ciudad” (Jer 29:4-7). El énfasis es nuestro.
221 Al respecto, Dumitrescu arguye diciendo “The dominant empires of the day made it easier for traveling
to the nations, for centrifugal mission... They understood the exile as being caused by the breaking of the
covenant, but completely forgot that the covenant included their duty toward the nations... the exile was not
a punishment, but a challenging mission... The exile provided them just such an opportunity Dumitrescu,
“Cosmic Conflict as a Hermeneutical Framework’, 244,245. Cf, Sal 137. Por su parte, Kaiser considera que,
“Yahweh must send his people into exile in order for them to act in accordance with his desire that the nation
of Israel should be his agents whereby he could bless all the families of the earth’”. Kaiser JR, Mission in the Old
Testament, 13. Asi, este pensamiento misional indujo una praxis de la misma en el desarrollo de la sinagoga, “el
templo quedaba demasiado lejos, y ellos estaban cautivos, de modo que los exiliados comenzaron a reunirse
en pequefios grupos (sinagogas) para celebrar y cultivar la vida religiosa. Esta institucién centrada en la
comunidad era mucho mas accesible a los extrafos que lo que habia sido el templo,” (Rodriguez, El mensajey
la misién, y la unidad de la iglesia, 129).

222 Cf. ]a misién abrahamica. La idea de una mision universal, como la abrahdmica (cf. Ibid.), esta inmersa en
la daniélica bajo el concepto “propésito salvifico para todos los pueblos,” cf. Rodriguez, El mensajeyy la mision,
y launidad de la iglesia, 129-130.

223 Para la discusion sobre la expresion “hijo de los dioses,” cf. Nichol, ed., Comentario Biblico Adventista, 4:312.
224 Kim, menciona que el pensamiento daniélico, desde lo textual en su prélogo (Dn 1:2), “era una clara
evidencia de que Dios estaba activo en el exilio” (Rodriguez, El mensaje y la mision, y la unidad de la iglesia,
131).
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Aqui, se asignaria para la misién un nombre teoférico Daniel* de ddni’ (mi juez) él
(Dios) “Dios es mi juez’, el cual seria “el tema de sus profecias, es decir, el juicio de Dios
sobre las potencias mundiales paganas”**® En esta mision se usaria como metodologia
los suefios y visiones*’ llegando al objetivo de la misma (“e/ Dios vuestro es Dios” Dn 2:47;
“yo Nabucodonosor alabo... al rey del cielo” Dn 4:37; “Que en todo el dominio de mi reino
todos temany tiemblen ante la presencia del Dios de Daniel; porque él es el Dios viviente y
permanece por todos los siglos” (Dn 6:26).22

Conclusiones

En el anterior articulo, se pudo determinar desde el aspecto textual
veterotestamentario como se enmarca la misién con un manto teoldgico, y aunque,
hay teologia porque los misioneros presentaban un mensaje divino, la categoria de
TEOLOGIA DE LA MISION obedeceria a la participacién de la Deidad en dicho proceso
misional.” Asi, dicho backgrond seria la misién abrahamica que permite observar el
acompaiiamiento divino en la praxis misionera del patriarca, a la cual se le asignaria
un nombre que refleje el caracter de la actividad, es decir, teoférico, con su respectivo
instrumento para alcanzar los objetivos evangelisticos. Por consiguiente, se crearia un
paradigma misional para las generaciones subsiguientes.

De esta manera, el eco abrahdmico llegaria hasta la mision hebrea, que no es otra,

225 El nombre de Daniel, tanto en su forma hebraica como aramaica '7&;7;’[, aparece 75 veces en el libro.
BibleWorks 9. 9%?7. Mientras I2RWYY3, nombre asignado por el rey Nabucodonosor a Daniel (Dn 1:7), solo
figura diez veces en todo el libro. 7¥XWv73. Aunque, Daniel no rehusé el cambio de nombre, que era muy
propio de la cultura del ACO (cf. misién abrahamica), seguramente esto permitiria un acercamiento mas
importante con la cultura babilénica, cf. Rodriguez, El mensaje’y la mision, y la unidad de la iglesia, 145. Sin
embargo, el sobreponer el nombre hebraico al babilénico podria obedecer a una teleologia misional
centrifuga, ya que, en la seccién del libro de lenguaje aramaico (2:4b-7:28) en donde sobresale el aspecto
misionero de una forma superlativa, es decir, el 2 y el 6, el uso del nominal hebreo es muy importante, tal
como lo muestra la siguiente gréfica, cf. Uso del nombre 9817 en la seccién aramaica.

0

Den 6 (17 of 29)
Den 2 (16 of 49)
Den 5 (4 of 30) I
Den7 (4 of 28) I

O sea, desde el mismo nombre del profeta habia en si mismo una metodologia de testificacion durante el
cautiverio. Por otro lado, el uso dual idiomético daniélico (Hebreo 1:-2:4a y 8:1-12:13; arameo 2:4b-7:28) siendo
una estructura desde lo lingiiistico A:B:A, cf. Frank B. Holbrook, ed., Simposio Sobre Daniel (Doral, FL: APIA,
2010), 144-145, apuntaria aqui a una mision centrifuga con la secciéon aramaica, ya que, como indica Miller
concierne al reino de los gentiles cuya audiencia seria mundial, cf. Miller, Daniel, 18:48, cf. Rodriguez, El
mensajey la mision, y la unidad de la iglesia, 147. No obstante, el texto del arameo en el pensamiento daniélico
ha suscitado la base para la teoria de una fecha tardia para su redaccion (para su discusion cf. Ibid., 142-146;
Alomia, Daniel el profeta Mesidnico Vol. II, 148-152). Sin embargo, la implicancia teoldgica de esta postura es
que anularia la teleologia misional divina del exilio.

226 Roberto Jamieson, A. R. Fausset, y David Brown, Comentario exegético y explicativo de la Biblia, 2 vols. (E1
Paso, TX: Casa Bautista de Publicaciones, 2003), 1:819.

227 Esta metodologia procedimental quiza tenga su influjo de la experiencia primigenia de José (compéarese
Gn 41:6, 25,38-40/Dn 2:27-30,45-49; 4:25,34-37)-

228 Para un anélisis del resto de la actividad misional del profetismo, cf. Rodriguez, El mensajeyy la mision, y la
unidad de la iglesia, 82-85,87-90.

229 Visto el texto desde este foco ontolégico, la canonizacion biblica corresponderia a la presentacién éntica
de Dios en el flujo de la historia en la redaccién escrituristica, y no tanto a un contenido tematico teoldgico.
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sinola continuidad de la actividad misional primigenia, con la cual se cumpliriala misma
esencia ontica de la Deidad con sus respectivos aspectos, aunque, con la divergencia
que Israel como entidad colectiva no alcanzé finalmente la teleologia misionera.””

Sin embargo, el exilio, entendido bajola soberania divina, tendria propésito misional.
Ahora, la anterior premisa quedaria atestiguada con la experiencia del profeta Daniel
la cual, desde su misma introduccion, fija la presuposicién de la participacién éntica
de Dios en dicho desarrollo misional, siendo vital para el impacto en la comunidad
extranjera. Aqui, tanto su nombre teoférico como las visiones y los suefios serian los
instrumentos para la teologia profética, siendo antes expresada en la praxis de José y de
Elias con la misma conduccién divina.

Asi, a través de esta dindmica se podria observar como la presencia de la Deidad
alcanzaria su mayor expresion en la actividad misionera denominandola ‘inmanencia
misional veterotestamentaria), dandole el caracter teoldgico al quehacer de la misma, y
convirtiéndola en el marco misional para el pensamiento neotestamentario.*"

230 No obstante, se llevé a cabo misién durante el periodo monérquico, cf. Rodriguez, El mensaje y la mision,
y la unidad de la iglesia, 82-87.

231 Este background misional permitiria el entendimiento de la expresién mateana “he aqui yo estoy con
vosotros hasta el fin del mundo” (Mt 28:20), es decir, entre més se cumple con este mandato misionero mas
se esperaria la realizacion de la promesa del acompafiamiento de la Deidad. De esta forma, se tendria un
estimulo importante y perenne para la mision eclesiéstica.



